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فا شبات فط اتکی 
ا حمد لله والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آله وصحبه ومن والاه 
آما بعك 
فقد سألنى بعض الآخوة أن أكتب قاعدة جامعة في إثبات عدالة الصحابة وأنه 
أمر قطعى وأن الاعتراضات عليه أضعف كثيراً من أدلته. 
وقبل الشروع بسرد أدلة العدالة لا بد من توضيح أن العدالة مراتب: 


© الزوف : عدالة الرواية 


© الئائية وشي أعلى من الزوبى : عرالة الشربارة 


© النانة دش أعا ها رطلمَاً : العدالة الباحة التي تمضي بر خول الي من رات 
علیہ روك الرور على الثار 


فأما الأىف فهي مقصود عامة من يشوش على عدالة الصحابة ونحن لا نحتاج 
إلى إثباتها في جميع الصحابة بل نحتاج أن نثبتها في الرواة منهم فحسب وهؤلاء 
عددهم ليس كبيراً وذلك أن الرواية ما كان يعانيها إلا خواص الصحابة. 


E 07‏ 0 سے 


قال ابن کثبر في السيرة النبوية ص٤٠٦‏ :" وأما حملة الصحابة فقد اختلف 
الناس في عدتهم» فنقل عن أبي زرعة أنه قال: يبلغون مائة آلف وعشرين ألفا. 
وعن الشافعي رَِمَهُلَنَهُ أنه قال: توفى رسول الله كي والمسلمون ممن سمع منه 
وزرآء تقاء معن الما 

وقال الحاكم أبو عبد الله: يروى ا حدیث عن قريب من مسة آلاف صحابي. 
قلت: والذين روى عنهم الإمام أحمد مع كثرة روايته واطلاعه واتساع رحلته 
وإمامته من الصحابة تسعمائة وسبعة وثانون نفساً ". 

وعليه فإن الرواة في الصحابة قلیلون جداً إذا ما قورنوا بالذين ليس هم رواية 
فإن الصحابة يربون على المائة الألف والرواة منهم في مسند الإمام أحمد على 


سعة اطلاعه لم يبلغوا الألف. 


ولابن حزم كتابٌ في أسماء الرواة من الصحابة وما لكل واحد فيهم من الرواية 


اعتمد فيه على مسند بقى بن مخلد أحصى فيه ۹۹۹ صحابياً. 


00 ا 0 سے 
فلات قظع تا الو ای 


وعدالة الروایة عند جميع الفرق أهون من عدالة الشهادة والعدالة الباطنة فعامة 
الفرق با فيهم الرافضة يقبلون رواية المبتدعة عندهم كالفطحية مثلاً وإن کانوا 
لا يشهدون هم بالعدالة الباطنة. 


وكثير من آهل الحديث يقبل رواية آهل البدع وإن كان لا يشهد لهم بالعدالة 
الباطنة بل عدالة الرواية هي عدالة تتعلق بكون الراوي لا يستحل الكذب على 
النبي ا أو يتجرأ عليه لسبب متعلق بديانته أو حتى خوفاً من الفضيحة ومن 
الناس ومن المعلوم أنه في زمن توافر المهاجرين والأنصار الأمر عسير غاية 
والذين قاتوا الدنيا ذباً عن النبي بي ما کانوا ليتركوا الکذب يفشو عليه 


بسهولة. 


وأما النوع الاي من العدالة فهو عدالة الشهادة وهي أخص من عدالة الرواية 
فكثير ممن تقبل روايته لا تقبل شهادته فالرواية يكتفى فيها بواحد بخلاف 
الشهادة والسر في ذلك أن الشهادة شأن خاص غير ظاهر للعامة فطلب فيه 
الاحتياط بخلاف الرواية المتعلقة بالنبي ب فهذا شأن عام لو وجد ما يعارض 


00 ا 0 20277 
بات قطع ا بحاس 


لظھر » ثم إن في الشهادة الشاهد شهادته معارضة لیمین المدعى عليه مع 
شهادته بالحق لنفسه فلزم مرجح وأما المدعي فلم يحسب هنا لأنه أصلاً 


وأما في الرواية فالراوي لا يحتاج إلى مرجح حتى يكون هناك من يعارضه 
عابت سے 


وأما النوع الماك من العدالة فهو العدالة الباطنة التي إذا ثبتت لشخص وما 
عليها دخل الجنة ابتداءً دون ل 0 عدالة 
ظاهرة وأما هذا الأخير يسمى عدالة باطنة الأولان ينقضه| دون الشخص 
شهد عليه بالكذب الظاهر أو الفسق الظاهر وأما الأخير فينقضه حتى الإصرار 
في الباطن على الصغائر مما لا يطلع عليه إلا الله أو وقيعة في كبيرة في السر. 


فإذا ثبت هذا النوع الثالث للصحابة لزم ثبوت النوعين الأولين قولاً واحداً. 


واعلم أن العدالة الباطنة لا تنافی وقوع الذنوب التي فيها الوعيد بالنار إلا إذا ل 


تقع كفارة من قيام حد أو عقوبة دنيوية أو حتى عذاب قبر. 


20 ا 
ف اتات سي تال ات 


2 2 یق سر‎ ° ۰ n» 
ح دتا تحيى بن یی التميمِیء‎ )٥٢٤-۱۷۰۹( -414/١ قال مسلم في صحيحه‎ 
ع 8ه و ما‎ 


َأَبُو کر بن اي شَيْبَة ء وَعَمْرّو النَقِدُء وَإِسْحَاقٌ بْنْ إِبْرَاهِيمَ ء وَابْنْ نُمرء 
كلهم عن ابن غُیْةء وَاللَنْظُ لِعَمْرِوء قَالَ نامدا د هد ؛ عن 
الزّهْرِيٌّ » عَنْ آي ريس » عَنْ عُبَادة ن الصَّامِتِ » قال : كنا مَعَ رسول الله ول 
في عَلِس »فقا : ُبَِيِعُون عَلَ أن لا شر كوا بال د لا ولاک واوا 
سر قُوا ء ولا تَقْتْلُوا النفْسَ التي حرم الله إلا باق yT‏ 


لله ء ومن أَصَابَ َيِا ِن ذَلِكَ فَعُوقِبَ به قو كَمَارَةلهُ» وَمَنْ أصَابَ سينا مِنْ 


EOE ee NIS 


فإذا كانت الحدود كفارات علمنا أن ماعزاً والغامدية قد غفر لما با أقيم 
يه . 


وأيضاً مصائب الدنيا كفارات كا ورد في الأخبار وقد رأت عائشة أن ما أصاب 


حسان من العمى كان كفارة له عا وقع منه في الإفك. 


وقد علم أن الحسنات العظيمة تكفر الذنوب فالله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما 
دون ذلك لن يشاء ومر ته تكون متا عل اسہاب هم اها الات 
العظيمة وقد علم صنيع المرأة البغي التي سقت كلباً ومغفرة الله ها. 


00 ا 0 سے 
فلات قظع تا الو ای 


والصحابة لهم حسنات عظيمة من ا مھا حق الصحبة ومنتھم على الأمة 


بعدما فهمت هذه ا مقدمة لننظر نی أدلة ثبوت عدالة الصحابة. 
ولثبوت عدالتهم من أدلة القرآن عدة طرق بعضها يشملهم جميعاً وبعض 


© الطرسء ازول الوعر با خی : قال الله حال :زلا يشتوق الناعد و تن 


م6 اي 4هو 2 إ_ ۔ ٴ۔ پر يه كمسا ەگ لم > » +> ايل 
المؤْمنِينَ غَيْرُ أولي الضَرَّرِ وَالمجَاهِدُونَ في سبيل الله بِأَمْوَاههِمُ وَأَنْفْسِهِمْ فضل الله 
المجَاهِدِينَ بِأَمْوَاههِمْ وَأَنْفْسِهِمْ عَلَ الْقَاعِدِينَ دَرَجَةَ 


ہے و ۔ خی 
پا 


02 رک ۔ سے 1 T~‏ مه ا ے 
وَفضل الله المجَاهِدِينَ على القاعِدِین إلى قوله غفورًا رَحِيَ). 


5 ل o XK‏ و ر ه 96س ےم ۶ صوم ريرس تي مد ل وه م 
قال الله تعالی : (لَا يسوي مِنْكُمْ مَنْ انف مِنْ قبل الْمَنْح وَكَائَلَ أُولَيِكَ أَعْظمْ 
رَه من الّذِينَ أَنْمَقُوا مِنْ بَعْدُ وَقَاتَلُوا وكلا وَعَدَ الله ا لمشت واه ا تَعْمَلُونَ 


00 ا 0 20277 
بات قطع ا بحاس 


في الآية الأولى وعد مجاهدهم وقاعدهم با حسنی وهي ا حنة ولو أريد الغنيمة 
ما دخل فيها القاعد. 


وئی الآية الثانية وعد من أنفق من قبل الفتح وقاتل ومن أنفق بعده وقاتل 
بالحسنى ولو كان المراد الغنيمة لما دخل الذين استشهدوا في هذا الوعد وقد قال 


ال لق اجا الست و د : 


ولو كان المراد دخوهم للجنة ولو بعد عذاب أخروي لم يكن هم أي مزية على 
غيرهم من آهل الإيان. 
وهذا البرهان يثبت هم النوع الثالث من العدالة ما يجعل عدالة الرواية تحصيل 


© ازطاریںہ الاي : التناء على الرراجرين والزنصار و رارم وبيان تخلف 


لمن فْمَين عن كثير س الفزوات, 


OR SE 7‏ رم لاض 2 KI‏ 
وهذا أدلته كثيرة قال تعا ی : (والسابقون الاولون من المهاجرين والانصار 


7 ل رو 2ه كم ا اق و یں را مو ۔۔ 2 ٥و‏ 
وَالِذِينَ اتبَعوهم بإحسَانٍ رَضِيَ الله عنهم وَرَضوا عنه ). 


00 ت فط الف کیا 


اتباعهم سيؤدي للجنة وهم من أهل النار. 


وله 


وقال تعالى إن الذين اموا وه اروا رَجَامَدُوَاَأْرَافَ 


الله وَالِّينَ ووا وَنَصَرُوا اوليك تع 7 م ١‏ تم . 


وانفسهم في سُپیل 


5 5 رت ي .ی ہے٥ Cs‏ پر تس ٠ 2 OR‏ م 59 
وقال تعالى : (وَالَذِينَ جَاؤُوا مِنْ بَعْدهِمْ يَقولونَ رَبَنَا اعفِرُ لَنَا وَلإخوانتا الْذِينَ 
و 75 
سبقونا بالإيَانٍ). 


وما كان الله ليأمر بالاستغفار لهم إلا وهو سيستجيب للمستغفرین وهذا من 


أهم كفارات ذنوب الصحابة إن وجدت. 


وقد ذكر الله من شأن المنافقين تثبيطهم عن الجهاد وقوهم بعدما رأوا الغنيمة 
( ذرونا نتبعكم ) فعلم أن الصحابة الذين شهدوا المشاهد كلها بريئون من 
النفاق. 


: > رره ب هّن ر ۔ هه 0 
7۳ 1 ا ا و 


عدو الا هدق شتزرہ من ضكر اله مه وک عذات بن (۷۹)) 


00 ا 0 20277 
بات قطع ا بحاس 


٦ 8‏ کی وت تد 0 ہے ۶ 

وقال تعالى : ( قرح الْمخَلْفُونَ بِمَقَعَدِهِمْ خلاف رَسُولِ الله وَكَرِهُوا أن تجامِدوا 
أَمْواهِمُ وَأَنْمْسِهِمْ في سيا اللهوقانُوا لا كوا في ار فل ناژ جَهَتَّ آذ حرا 
لو كانوا یرت 


© اط ریہ الئالك : عرو الررة 


جو وو ھت وہ شيل 1 


و سے سس 


اا َة لايم ذَلِكَ فصل الله يوت مَنْيَشَاءُ الله َع عَلِيمٌ). 


فهذا حال الصحابة الكرام أهل الرواية فكلهم قاتل أهل الردة ( حين انکشف 
أهل النفاق ) وجاهد في سبيل الله الروم والفرس 


والردة حصلت بعد النبي اة وقف لما الصحابة الذين يبغضهم الرافضة 


مهاجرين وأنصار وطلقاء وغيرهم. 


00 ا 0 20277 
بات قطع ا بحاس 


فدلت هذه ا حروب على عدالتهم وأن هم الذين يحبهم الله ويحبونه وهذا إثبات 
للعدالة الباطنة. 


© الطريشء الراببع : صديث نس الله اما 


حديث ( نضر الله امرأ سمع مقالتي هذه فوعاها فأداها ) وهذا حديث متواتر 
فإذن النبي ية للصحابة بالتحديث عنه تدليل على صحة ما رووه عنه إذ م 
يأذن هم إلا والحجة قائمة برواتہم والإذن كان لهم خاصة وقال : ليبلغ الشاهد 
منكم الغائب. 

ولكن هذا النوع من الأدلة يشمل أهل الرواية فحسب. 


© الطريسء ا نا : أرلة مز السئة 


وقد قال الله تبارك وتعالى ( إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون ). 
وقال : ( وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم ). 


اع ا کے لا 0 سیت 
ات فطع لص ابی 


فھل یعقل أن يحفظ الكتاب ولا يحفظ بيانه وكان من يحدث بالحديث إنما يحدث 
به بين المهاجرين والأنصار وهم يسمعونه فلو حدث بباطل ما تركوه وهم 
الذين حاربوا الدنيا كلها في سبيل تثبيت أركان الدين. 


إن قل ومو عل غاا بان کی تن کل مترری ادويق 
مطلقاً من الصحابة وغيرهم. 


فیقال : الصحابة حتى مع ما وقع بينهم من القتال ل يصح أن أحداً منهم كذب 


ا ا راس 
منها ولو وقع من الصحابة هذا لنقل لنا كا نقل قتا مم وإن| وقع بينهم خلاف 
في بعض فرعيات المرويات رجع إلى وهم أحدهم ىا حصل مع ابن عباس في 
زواج ميمونة مع إقرار المعترض عليه بعدالته وإنا وقع الوهم فحسب وهذا 
يدل على ا حفظ والتحري وأنه لم يكن بحدث أحد منهم بحدیث إلا والبقية 


يرمقونه ويراجعونه فیم| يقول فإذا أقروه دل ذلك على صوابه فیم| روى. 


ومن براهين ثبوت عدالة الرواية للصحابة أنهم مع قتاهم وخلافهم لم يكذب 
أحد منهم الآخر في الرواية. 


00 ا 0 20277 
بات قطع ا بحاس 


© الطريوء السارس : قوره تع الی في ھل بر : ( ولور ر کتاب س الززه سبى, لام 
فیا أخدتم عذاب ألتم ) 


فدل على أن آهل بدر سبق الكتاب لهم بالسلامة من العذاب وقد وقع في الجمع 
قتال بين طرف فيه علي وطرف آخر فيه طلحة والزبير وكلهم بدريون وكان 
عمار يشهد لعائشة بصحبة النبي كَل في الجنة فدل على أن القتال لم یزل عنهم 
العدالة الباطنة. 


كا لم تزل الأخوة بين الفئة الباغیة والمبغي عليها کما قال تعالى : ( فأصلحوا بین 
أخويكم ) وقال في القاتل العمد : ( فمن عفي له من أخيه ). 


وقال نی أهل الجنة : ( ونزعنا ما في صدورهم من غل إخوانا على سرر متقابلين 
) فدل على أنه يقع بين المستحقين للجنة نوع من الغل في الدنيا بسبب تحریش 
أهل الباطل أو غلط يقع بتأويل من بعضهم ولا يمنع ذلك من العدالة الباطنة 
الموجبة للجنة. 


وهذا ما فهمه على بن أبى طالب نفسه. 


00 ا 0 سے 
فا بات قطع ا لب حراس 


70 اوس ہہ" 0 
گل E‏ گی ئا مو 


نص الذهبي على إدراك يزيد لعلي » ولكن قال روايته عن علي وردت من وجو 


ضعيف » ولعله يعني المرفوع » فإن السند هنا قوي إلى يزيد. 


وقال أحمد في فضائل الصحابة ۱٦۸۹‏ : قثنا أبو معاوية قثنا رجل ء عن مجاهد , 
عن ابن عباس قال : 

لا تسبوا أصحاب محمد » فإن الله عز وجل قد أمر بالاستغفار هم » وهو يعلم 
اہم سیقتتلون ء ويحدثون . 


وهذا الأثر وإن كان في سندہ إبهام إلا أنه معناه صحيح. 


وإنما البحث في إسقاطها للعدالة الباطنة وقد استبان لك بطلان هذا. 


بعدما استبان لك ثبوت عدالة الصحابة الباطنة ببراهين قطعية فاستثناء واحد 
منهم من هذه البراهين لا بد أن يأتي بدلیل يوازي هذه الأدلة في القطعية ثبوتاً 
ودلالة. 


والواقع أن ا لخصوم متناقضين فإن عامة ما يوردونه روايات لا ترتقي إلى قوة 
هذه الآدلة من جهة القطعية هذا مع تشككهم المستمر بأخبار الآحاد وفضائل 
الصحابة المتواترة. 


ولنأخذ عدة أمثلة أهمها مثال أبي بكرة وكركرة وأبي الغادية. 
إشكال وجوابه في قضية المغيرة مع أبي بكرة. 


00 ا 0 20277 
بات قطع ا بحاس 


الاعتراض يتلخص في أن أبا بكرة قذف المغيرة وم يرجع فكيف تقبل روايته 
وشهادته مردودة. 

: « کہ > تو موي ص ر > ہے 
وشهادته ردت بحكم قرآني : (وَلا تَقبَلوا هم شهادَة أَبَدَا وَأَولَيِكَ هم 
مااع ے کک تت ے۔ 

الفاسقون إلا الذِينَ تابوا) 


والجوان على هرا : 
أن إجماع الناس انعقد على قبول رواية أبي بكرة ولم یزل يحدث والناس يسمعون 
منه الحديث ولا أنكر ذلك عمر ولا عثمان ولا على ولا بقية الصحابة. 


قال ابن مفلح في أصول الفقه : واتفق الناس على الرواية عن أبي بكرة. 


قال ابن حزم في المحلى (۴۳۱١/۹ء )٣٤٢٤‏ "ما سمعنا أن مسلا فسّق أبا بكرة ولا 


امتنع من قبول شهادته على النبي كَل في أحكام الدين". 


فهل خالف كل العلماء القرآن وهذا مستحيل فالأمة لا تجتمع على ضلالة أم أنه 
تم استثناؤه حجة شرعية قائمة أم هناك فرقاً بین المذكور في الآية والرواية أم أن 


جرد الإجماع بخصص عموم القرآن. 


00 ا 0 20+27 
فا بات قطع ا بحاس 


الواقع أن أبا بكر ده كان متأولاً بدلیل شهادة اثنین معه بنفس الأمر وحتى 


الرابع شهد بوجود رجل وامرأة في وضع مريب. 


وفي القرآن ( ربنا لا تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا ) وهذا النص مخصص لكل 


نصوص الوعيد. 


فإن قيل : ما دام الأمر كذلك فلماذا أقام عمر عليهم حد القذف ولماذا لم يقبل 
شهادة أي بكرة. 


فیقال : أما إقامة الحد فلكي لا یتسامح الناس في هذا ويدخلوا فيه بالتأول 
والظن الغالب بل لا بد من اليقين القاطع وعدم قبول الشهادة من هذا الجنس 


قال المهلب: وكان المسلمونٌ احتجُوا في هذا على أبي بكرة؛ ألا ترى أنهم يروون 
عنه الأحاديث ويحملون عنه السَّنَّتَه وهو لم يُكذب نفسه وقد قال له غُمر: 


ارجع عن قذفك المغيرة ونقبل شهادتك. 


ان ا 


وإنما قال له ذلك عمر -والله أعلم- استظهارًا له ىال التوبة والرجوع عا قال 
في القذف» وإن كان يجتزأ بصلاح حاله عن تكذيب نفسه في قبول شهادته. 

وقد يقام الحد على شخص في الدنيا وهو عدل وغير حاسب عند الله في الآخرة 
كالمرأة الزانية التي قال فيها النبي لقد تابت توبة لو وزعت على أهل المدينة 
لكفتهم. 


طيب : فان قيل باذا یبرأ المغيرة إذن ؟ 


قال ابن حزم في الإحكام :" أما أبو بكرة فيحتمل أن يكون شبه عليه وقد قال 
ذلك المغيرة فلا يأثم هو ولا المغيرة وہہذا نقول وكل ما احتمل ولم يكن ظاهره 
يقينا فغير منقول عن. متيقن حالله. با.لأمس. فھم| على. ما۔ ثبت من. عدالتھم| ولا 
يسقط اليقين بالشك وهذا هو استصحاب الحال الذي أباه خصومنا وهم 
راجعون إليه في هذا المكان بالصغر منهم فا منهم أحد امتنع من الرواية عن 
المغيرة وأبي بكرة معا وأبي بكرة وهو متأول " 


تبر 

س 
صرسے ۶ 
85 


2 2 


5 ۰ 5 ۴۹ مي 2 3 37 
وقال ابن الهمام في فتح القدير : وني التخقيق هو حَالَة 
اس و ما کے ماک رس س :ج ہے و ر ر ا ھن رک وی پک کے 
كنيل كرون لوو عاك کی و کر ارب ولق فيه دو اننا نامک 


صلا ۷۴۷ سے لا ا ر ےب 

رب 7ھ کے 
بات فظعی تر الہ لم ابی 

ا 07 كف ا ا ہت سی 


هو 


یی خی 
of‏ سے ین یا ٥‏ ۰ ا عه 


۳9 كنيل ونه في رَمَانِ مُتَقَادِم ولا حَدَّ فيه إذَا رج أو في رَمَنِ 
00009 ا ا ۶۰+ 
لا جد زا وَهُمْ لا يَحْلَمُونَ كَجَارِيّ ابی أو كَانَتْ جَا ريه او زَوْجَمَهُ ولا 
يلما الهو کا تال اميه جين شه عليه كيف حل َء أن روا في 
يي وَكَادَتْ في َيْتِ أُحَدِجِمْ كُرَةيَبْدُو بنا ِلتاظر کا نی بَيْتِ امير فَاجَمَعُوا 


کے عو مدهو 


ل far‏ 1 ےک بير ےه ەر 8 0 زا یں کر 
عِنْدَهُ فشهدواء وَقَال المغِيرَة: وَاللّه مَا أَنَيّت إلا امْرَأتء تم إن الله تعالى درأ عنه 


7 و رده 5 ووه ہو کی ر لئے تام 
اراب أيته كال يل في المكحلة فحد عمر - تة عت 


قال الشنقيطي في مذكرته في أصول الفقه :" يظهر لنا في هذه القصة أن المرأة 
التي رأوا المغيرة 5 الطاً ها عندما فتحت الريح الباب عنھم| هي زوجته 
ولا یعرفونہا وهي تشبه امرأة أخرى أجنبية كانوا يعرفونها تدخل على المغيرة 
وغيره من الأمراء فظنوا أا هي فهم لم يقصدوا باطلاً ولكن ظنهم أخطأ وهو 
لم يقترف ان شاء الله فاحشة لأن أصحاب رسول الله بي يعظم فيهم الوازع 


الديني الزاجر عم لا ينبغي في أغلب الاأحوال والعلم عند الله تعالى." 


00 ا 0 20277 
بات قطع ا بحاس 


ومشهور في ترجمة المغيرة أنه كان كثير الزواج. 


ويوضح هذا أكثر ما روي أن علياً كان يرى درء الحد عن أبي بكرة أصلاً قال 


ابن حزم :" إذ قال أبو بكرة لما تم جلده وقام أشهد أن المغيرة زنى فأراد عمر 
جلده فقال له علي إن جلدته فارجم المغيرة فتركه . 


را عر بعل تک از اکل عايد ل عل اله را مداولا ولک هده الروابة 
نحتاج إلى التأكد من إسنادها. 


وبعد هذا نفهم الفرق بين الشهادة والرواية. 


الشهادة حال خاص يتعلق بحقوق البشر وقد يخطيء فيه المرء فيخلط بين 
أجنبية وزوجة ويخلط بين دينار ودرهم لهذا لا يقبل فيه إلا شهادة الاثنين. 


وأما الرواية فيقبل فيها رواية الواحد لأنها شأن عام فسكوت البقية عن 
التخطئة إقرار كا أن متابعتهم له تقويه. 


اع ا کے لا 0 0 
بات قطع ا لاصو ابی 


والصحابة الكرام دلت النصوص ا تواترة على قبول روايتهم نما خصص أي 
خبر آخر. 
كقوله النبي ي ( نضر الله امراً سمع مقالتي هذه فوعاها فأداها ) وهذا حديث 


متواتر وما حثهم على الأداء إلا لكون خبرهم حجة. 


وقال فيهم ( وكلا وعد الله الحسنى ). 
وهي الجنة وكا أن ا حدود كفارات فلو لم يكن قول النبي صل الله عليه وسلم 
وقبله وعد الله كافياً في استثناء أبي بكرة مع ما ذكرناه فماذا يكون ؟ 


وبقي وجه جدل أن هذا خبر آحادي مداره على الزهري فكيف يقبل ال خصم 
على أصوله أن يدرأ عدالة ثبتت بالتواتر والقطع بخبر آحادي زيادة على أن 
البحث كله في عدالة الشهادة وهذا لا يقتضى وبطلانہا لا يقتضى بطلان عدالة 


الرواية أو العدالة الباطنة خصوصاً مع ما ورد أن الحد كفارة. 


بات قطع ا لاصو ابی 
وأما قصة كركرة 


قال البخاري ۳۰۷٣‏ - حَدَنَا عي بن عبد الله حَدَنَنا سيان عَنْ حَمْرِو عَنْسَا 


ن آي اعد عَنْ عَب لهب عرو قال گان عَلَ نَقَلٍ الي يك جل يمال ا 


ات ہی ہج ترجتراه” 


له الرجل الات رکرلان التصرص الس اتک روہ خصص 

من العموم أو يكون لم يثبت فيه الفضل الوارد في الآخرين أو يتأول ذكر النار 
هنا على نار القبر کما ورد في الآخر صاحب الشملة أنها تشتعل عليه ناراً وهذا 
يمكن حمله على نار القبر ىا ورد الحديث في الزناة أن لهم تنوراً في القبر وعذاب 
القبر كفارة. 


وعلى أصل الخصم لا يقبل هذا الخبر لأنه آحادي أصلاً. 


الباطنة عدد منها درم ات الى ابر کے ل و 


AOE‏ اض ابی 
المهاجرية ولا الأنصارية ولا البدریة ولا قتال أهل الردة ولا الروایة ولا الطرق 


الآخری التي لم أذكرها کالمبایعة تحت الشجرة وغيرها. 
وقد يجتمع في الرجل موجب عذاب وموجب مغفرة فيغلب موجب المغفرة. 


5 ہے کے کے مرن 3 72 > ےم ضيه مویہ رہ 

قال مسلم )۱۸٣-۱۱١( -۲۲٢‏ حَدثنا أبو بكر بن أبي شَيبة » وَإِسْحَاقَ بن 

انا 2 کس سے کو و کم 2 ا نے 5 ےن و کم مهو سه 

إِبِرَاهِيمَ » جمیعا عن سليان ؛ بو بكر : خد سليان بن حر د 
0 25-5 9 و 2008 وت سر 

8 7-7-07 و or e‏ هقز چ ا کے 61 ہے ہم 


الدوسِيّ ء آتی النبی پل فقال : یازشوں الله »مَل لَك في 2 حصن > حصیں ومنعة 
a‏ ا و ف E‏ کی ٤‏ ھ2 و نی ھا سر 7 
؟ قال : حصن كان لِدَوْسٍ في الْجَاهِليّة ء فابی ذلك النبي ئ لذي ذخر الله 


لاک ج اہ ۳ تر میں ۱ 2 ٌ لان 1 01 3 ها ضر بن یہ ےھ o7 3o‏ ھا کی تم 
ِلانصار ء فلا مَاجر النبي 8 إلى المدينة ء مَاجْر إليه الطفيل بن عمرو وَمَاجر 
ے رھ و 0 کا مت ای کم مج 0 1 
مَعه رَجَل من قومه › جتووا المدينة » فمَرض » فجزع ؛ خد مشاقص لە؛ 
ص ص ہر سے r‏ 24 فر 

اتا خض و و متيو تين معو 77 کے سور مر و E‏ 7 2 کر 29607 کت 3° o7‏ ۰ کے 
فقطع يبا براچمه ء فشخبت يداه حتى مات » فراہ الطفيل بن عمرو في مَنامو 


ر 


7 و اھ 2 ہی ہے سير 2 ۔ 2ھ ل سے ہے سی تی 
کے ل ر سے وھ سس سا يمه rE‏ ا اک ےی و کے 7 e‏ ¢ 22 کر لئ 
فراہ وهيئته حَسّنة ء وراه مغطيا يديو » فقال له : ما صنع بك رَبك ؟ فقال : غفرَ 


لي مجرتي إل تبه كل ء فَقَالَ : مَا لي أرَاكَ مُعْطَيا يَدَيْكَ ؟ قال : قیل لي :لن 
ا 26 5" e‏ ہے ر 0" سے و س ہہ مہہ َُ ۱ 
تُصْلِحَ منك ما أَفسَدْت ء فَقَضَّهَا الطَمَيّل عَلَ رسو ل الله اة ء فَقَالَ رَسُول الله 
كل : اللهُمَ وَلِيَدَيِْ قاغفر. 


E 07‏ 0 سے 
بات الما کیام 


5 
هو 


فهذا قتل نفسه وهذا موجب للعذاب ولكن لما هاجر إلى النبى َة كانت هذه 
المجرة مع آنا لم تتم موجبة للمغفرة وا هجرة والجهاد وغيرها مع النبي ئلا 
موجبة لثواب عظيم. 


وقد قال النبي بي لخالد في شأن عبد الرحمن بن عوف : لو أن أنفق أحدكم مثل 
أحد ذھباً ما بلغ مد أحدهم ولا نصيفه . 


وهذا المعنى واقع في حق كل من جاء بعد الصحابة. 


وأما شبهة أ الغادية فھی أهونها. 


8 ہے 06 ەو 


۰ ۰ 1 ر سے 2 7 0 7 
قال الطبراني فى الاوسط ۹۲۱۲ - حدثنا النعان» ثنا امد بن سنان» ث: 5 


اا ے 

اح عو نه وش 6 اص ر ea‏ و یں ا لگا کو یی ےو ے8 هسام 
قال: رایت عار بن ایر ذکر عثّان بن عفانء فقلت: لین استمكنت من هذاء 
AT‏ ا ا سے 5 بس I‏ ا ب ير ۶ رة ہے 2 یا سے 26 2 
فلا كان يَوْمُ صِفينَ وَعَليْه السّلاح» فجَعَل يحول حَتى بَدخل في القوم ثم 

مھ 
ہے 

ےر و کے 2 رق ده 9 ری 727 2 ا 2 ت و 7ھ سر کر 2 24 
فنظرت فإ اركبته قد حير عنها الدرع وَالساق» فسشددت تحوہ الرَمُح 
ہے 
2 


و 


فطعنت رکبته ڈ 


نات سبلن اراس 


هذا الخبر انفرد به ماد بن سلمة وعادة القوم التشغيب على حماد فيم| يرويه من 


أحاديث الصفات وهنا اعتمدوه سبحان الله. 


والواقع أن رواية حماد عن غير ثابت ربا دخلها الوهم. 


كحديثه عن قتادة » وأيوب » ويونس » وداود بن أبي هند » والجريري » ويحيى 


بن سعيد » وعمرو بن دینار » وأشباههم » فإنه يخطىء في حديثهم كثيرا . 
وقد روي هذا الحديث بدون زيادة قاتل عمار وسالبه في النار. 


جوومیس ہرس -۱٦۸۸۸ )۱٦٦۹۸(‏ حَدگ بي اہ 


2 مدهو پ6 پررد3ے و۶ 


عَامر قال : فَإِذًا عِنْدَ رل ماله RES‏ نت 


کت 2 سی تہ مرہ تہ 


فدل على شذوذ تلك الزيادة خصوصاً وأن حماداً لما كبر ساء حفظه على علمه 


وامامته 2 الدين: 


والحديث لو صح فهو دليل على صدق الرواة من الصحابة فكيف يحدث عمرو 
بن العاص بهذا الفضل لعمار وعمار كان يقاتله لو يكن الصدق على النبي وك 


وأخيرا أقول : هذه الأوجه. التى ذكر.ناها. في إثبات قطعية عدالة. الصحابة. لا 


يثبت عشرها لأصحاب جعفر الصادق مثلاً ولا تثبت العصمة لأئمتهم إلا من 


طريق إثبات عدالة الصحابة وتصديق مروياتهم. 


هذا وصل اللهم على محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


